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Indledning

I foråret 2006 kunne man i dansk tv se en dokumentarudsendelse, hvis formål var at vise hvor let det er at  købe et menneske. Udsendelsen dokumenterer med skjult kamera hvorledes to danske mænd rejste til et af østlandene og købte en teenage pige for 1700 euro. Pigen blev handlet som sexslave. Handlen foregik i et baglokale, med overdragelse af pigens pas, personlige papirer og arbejdstilladelse til kunden. Det virkede som en handel med en hvilken som helst anden ”varm” vare, det vil sige en ulovlig handel af en forbrugsvare mellem en sælger og en kunde, som ikke handles i offentlighed.

Situationen i dokumentarudsendelsen er ikke et enestående tilfælde anno 2006.  I udsendelsen indgik det etiske aspekt at pigen skulle købes og frigives efterfølgende. Dokumentarudsendelsen viste den barske virkelighed for pigen og med hende mange andre piger og kvinder. Hvis og når handlede mennesker bliver frigivet ved myndighedernes hjælp, bliver de i løbet af kort tid sendt tilbage til oprindelseslandet. Her kan fænomenet gentage sig igen. 

Hvordan er det muligt? - kan man spørge sig selv, for slaveriet blev da officielt afskaffet for ca. 150 år siden. Vi befinder os ikke i en naturtilstand med ”alles krig mod alle”, som beskrevet af Hobbes
, men lever i Danmark i et moderne demokratisk samfund, hvor samfundets medlemmer ifølge statsforfatningen har afgivet magt til staten, mod at staten garanterer den enkelte borgers grundlovssikrede retssikkerhed. Fænomenet er komplekst og i et forsøg på at få lidt overblik over fænomenet og afgrænse opgaven, vil jeg inddrage fire vinkler på fænomenet. Jeg vil se på slaveri historisk for at afdække, hvorvidt slaveri gennem tiderne danner baggrund for nutidens holdning til og accept af slaveri. Kulturelle aspekter ved slaveri inddrages med henblik på at afdække kulturens betydning for at sexslaveri kan foregå i moderne tid. Medvirker kulturelle værdier til at sexslaveri foregår? Den økonomiske side af handel med mennesker og sexslaveri inddrages, for at afdække økonomiske interesser der stabiliserer og nærer sexslaveriet. En social vinkel inddrages med henblik på at afdække hvilke forudsætninger og mestringsstrategier det fordrer at undgå eller kæmpe sig ud af  sexslaveri. 

Er der historisk accept af slaveri?

Nogle hævder at der altid har været og altid vil forekomme slaveri, slaveriet har blot forskellige fremtrædelsesformer over tid. Der findes ifølge Siegfried Schulz 
 belæg for slaveri så langt tilbage i historien som det 4. årtusind f. kr. i anden Mosebog kap. 21
 står blandt andet i vers 7 ”Når en mand sælger sin datter som trælkvinde…..Dersom hun pådrager sig sin herres mishag, efter at han har haft omgang med hende…...” og i vers 20 står ”Når en mand slår sin træl eller trælkvinde med sin stok……”  Der er således antydning af at trælle blev brugt som arbejdskraft både i produktion og husholdning inklusiv til seksuelle ydelser. Det ses af teksterne at trælle kunne forvente fysisk afstraffelse ved herrens mishag. Den kristne kirke har således legitimeret brug af slaver.   

Der har gennem tiden været forskellige former for slaveri. Racebestemt slaveri omhandlede farvede mennesker, der blev brugt som slaver. Afrikanere har på grund af deres hudfarve været anset for en slags andenrangs mennesker i forhold til hvide eller er ligefrem blevet opfattet og behandlet som dyr i perioder af historien. Et menneske kunne være født til et liv som slave. Børn født af slaver blev opfattet som fødte slaver og tilhørte dermed herren. 

Krigsfanger (og evt. familie) har som sejrherrens bytte været brugt som slaver. Talrige krige i Europa og andre steder i verden, har således bevirket tilførsel af slaver til de enkelte områder.

Danskere indgik også i fænomenet slaveri blandt andet ved fragtning af slaver fra Afrika til Amerika
. Den danske koloni De Vestindiske øer vidner om danskernes deltagelse i udnyttelse af mennesker ved handel og slaveri i perioden1672-1848. Slaveriet var begrundet i jagten på profit, hvor slavernes som billig arbejdskraft kunne sikre ejeren gode kår. Slaveri blev juridisk afskaffet i løbet af perioden 1833-1850 i den vestlige verden.

Prostitution kan være og er ofte udtryk for slaveri. Flere lande som f. eks. Holland, Frankrig og Danmark har i nyere tid lovliggjort prostitution. I Sverige er det ulovligt både at drive prostitution og købe seksuelle ydelser. Dermed er kunderne blevet kriminaliseret. Det er nyt at der er sat fokus på kunderne, som jo er dem der holder prostitutionen i gang.  

Historisk set har slaveri således eksisteret siden 4. årtusind f. kr. og på forskellig hvis været beskrevet af magthavere som en ”nødvendig” del af samfundsmæssige forhold. Slaveri har næppe været afskaffet reelt, men forgået mere eller mindre i det skjulte. Slaveri har ændret karakter, fra overvejende udnyttelse af slavens arbejdsværdi til i dag i stigende grad også alene at omfatte udnyttelse af slavens intime sfære, kroppens åbninger. Herved overskrides og krænkes endnu en personlig grænse. 

I kraft af at magthavere kunne blive enige om at afskaffe slaveri i 1850’erne, ses at slaveri er et kulturelt problem. Slaveri handler således om holdningen til og synet på andre mennesker. Derfor er det interessant at undersøge om og hvordan kultur i vor tid kan bidrage til at slaveri forekommer.

Bidrager kulturelle værdier til at slaveri forekommer?

Moderne antropologi har beskæftiget sig med kultur i forskellige geografiske dele af verden. Kultur er fællesskab og forbindelser, hævder Kirsten Hastrup
. Den enkelte er altid en del af et større fællesskab, som både bekræftes og udfordres gennem individuel handling. Kulturer forandrer sig over tid. Det som var skik og brug for eks. for 100 år siden er nogle steder afløst af andre måder at leve sammen på indenfor en kultur. I nogle kulturer sker forandringerne meget langsomt. 

Etiske spørgsmål bortforklares ofte med kulturelle forklaringer som eks. omskæring af børn og æresdrab. Den slags handlinger er i nogle kulturer acceptable, men ikke i det danske retssamfund. Det er der eksempler på ved de såkaldte æresdrab, senest formodentlig foregået i her i Danmark i Slagelse med drabet af Ghazala i 2005. Børneprostitution i Thailand er et andet etisk spørgsmål om børns rettigheder. Montgomery
 studerede i 2001 Thailanske børneprostituerede, der betjente sømænd, samt vestlige og japanske turister. Lokalbefolkningens forklaring på dette fænomen er, at det er en nødvendighed for familiernes opretholdelse, at børnene bidrager til familiens økonomi. At indtjeningen kan ske ved prostitution betragtes som uundgåeligt. Pædofili er forbudt i Danmark men accepteres blandt andet i Thailand.

Kulturel tavshed er det, ”der ikke siges, eller det, der ikke kan siges indenfor en bestemt kulturs rammer”
.  I en analyse af unge vietnamesiske kvinders holdning til provokeret abort (2003)  er det bemærkelsesværdigt at aborter efter sigende principielt ikke fandt sted, men i praksis var de udbredte og velkendte. Det var ikke noget man kunne tale om, men kvinderne var i stand til at handle, selvom de var nødt til at tie.

Kulturelle tavsheder kan virke begrænsende på mennesker i deres livsudfoldelse. I forbindelse med opdelingen af Indien og Pakistan i 1947 var der flygtningestrømme i begge retninger. Ved en efterfølgende analyse af en hindu kvindes livshistorie blev det fortalt, hvorledes kulturel tavshed virker begrænsende idet en anerkendt voldtægt ikke kunne italesættes. 

Alle kulturer har en kodeks for adækvat opførsel og færden indenfor den konkrete kultur, som dermed forsat giver accept af tilhørsforholdet. Mennesket er dynamisk og altid på vej i en livserfaringsproces, som giver mulighed for nye handlinger. Det enkelte menneske kan i konkrete situationer vælge at følge en given kultur eller gøre en anden handling. Derfor er det mennesker der skaber kulturer og hvert enkelt menneske, der kan ændre på kulturer. Hvorfor vælger nogle mennesker at handle i overensstemmelse med den kultur, de er en del af, når de måske kunne gøre noget andet?

Når det er vanskeligt at afskaffe og udrydde slaveri må det blandt andet være fordi mange mennesker har økonomisk interesse i fænomenet, og der må være et kundegrundlag tilstede for sexslaveri.

Økonomiske interesser ved slaveri

Der er ingen tvivl om at der er økonomi i handel med mennesker, og der er markedskræfter, som bevirker at fænomenet stadigvæk eksisterer. Anne Mette Skipper 
 har belyst nutidens problem med menneskehandel ud fra en økonomisk synsvinkel og peger på at mange mennesker tjener penge på handel med mennesker. Årligt tjenes store summer på handel med mennesker, ca. 7-10 mill. dollars. Handlen går til USA og vesten fra Kina, Etiopien og Østlandene. Det kaldes også for formidling af arbejdskraft. Der er mange former for moderne slaveri. Markedet med menneskehandel er i vækst. FN oplyser at 4 millioner mennesker hvert år handles, flest til sexindustrien.

Man kan hævde at det er ikke økonomien der styrer handlen med mennesker, men drømmen om et bedre liv. Det kan diskuteres om det nødvendigvis er udnyttelse eller en hjælp i en omstillingsperiode. For de fleste der arbejder under slavelignende vilkår i eks. USA tjener senere i livet mere end de ville have tjent derhjemme. De er i stand til at sende penge hjem og skaber dermed udvikling derhjemme. 

Mestringsstrategier – en social vinkel på slaveri

Nogle sårbare mennesker bliver slaver andre ikke. Fysisk slaveri medfører nedslidning af kroppen og dermed følger fysiske lidelser resten af livet, der kan invalidere slaven. Prostitution under tvang medfører mentalt stress og angst, og i mindre grad nedslidning af alle legemsdele og led. Det betyder at der er større chancer for rehabilitering af sexslaver. Slaver kan blive ”kasseret” på grund af ringere fysisk formåen.

Bales
 betragter slaveri som et kompleks problem. Et samfund der tillader slaveri i dets midte er syg i dens kerne, hævder han. Resultatet af slaveri er det samme før og nu og overalt i verden – men formen er forskellig. Han hævder at problemet er fattigdom, kedsomhed, uvidenhed og sårbarhed. Problemet har en grænseoverskridende karakter og er vanskelig for nationale regeringer at bekæmpe alene. Bales har blandt set på mestringsstrategier for at kæmpe sig ud af slaveri. 

Problemformulering

Ovennævnte fire bøger vidner om, at der i de sidste 6 tusinde år har været en officiel accepterende holdning til slaveri i Europa. Den kristne kirke har billiget fænomenet. Det økonomiske incitament har altid været grundlæggende tilstede og de kulturelle værdier er præget af kristendommen. Det nye i moderne slaveri er, at det er åbenlyst at især mennesker i den økonomisk bedrestillede vestlige verden udnytter mennesker fra østlandene, og især at det i stigende grad er seksuelle ydelser der handles. Der er således ikke længere en legitimering af slaveri, som en nødvendighed for menneskers overlevelse og samfundenes udvikling. 

Slaveri som fænomen har idéhistoriske rødder flere steder blandt andet i politiske og økonomiske idéer angående stats og samfundsdannelser, retlige regulationer og idéer om ejendomsret. Slaveri er også en del af jødisk-kristen idéhistorie, som har haft stor kulturel betydning. Samtidig er slaveri implicit i forholdet mellem individ og samfund, som omfatter socialisationsteoretiske idédannelse. Det vil være for omfattende at undersøge fænomenet slaveri indenfor alle områder. Jeg vælger herefter at arbejde ud fra socialisationsteoretiske idéer. 

Sexslaveri defineres i denne opgave som det forhold, hvor et menneske mod sin vilje og lyst tvinges til intim seksuel samkvem med andre mennesker, og samtidig fratages den økonomiske værdi heraf.

Sexslaveri kan undersøges fra flere vinkler: eks. begrebet prostitution, kunde–sexslave relationen som subjekt-objekt relation, kønnets betydning for fænomenet  sexslaveri og sexslaveri som fremmedgørende fænomen. 

Problemfeltet afgrænset i denne opgave til: hvad betyder det for et menneskes positive selvforhold at blive betragtet eller handlet som slave og tvunget til sexslaveri?

Kunders eller ”slaveejeres” forhold indgår ikke i denne opgave. Der fokuseres på begreberne anerkendelse og ringeagt, beskrevet af Axel Honneths i bogen ”Kamp om anerkendelse”
, hvor han forsøger at udvikle en ny normativ samfundsteori om, hvordan der kæmpes om anerkendelse. Honneth har en moralsk tilgang til natur og samfund, og den anerkendelsesteoretiske tilgang befinder sig midt mellem Kants moralteori og de kommunitaristiske etikker. Han aktualiserer Hegels teoretiske model om ”kamp om anerkendelse” på en eftermetafysisk tænknings betingelser og forsøger at formulere en moralsk logik for sociale konflikter. 

Begreberne anerkendelse og ringeagt er valgt for at belyse hvilke ringeagterfaringer  sexslaveri afføder. Honneths samfundsteori er universel, det vil sige uden partikulær indhold. Ved en analyse af 4 eksempler på sexslaveri vil jeg sammenstille Honneths teori om anerkendelsesmønstre og ringeagtoplevelser med eksemplernes substantielle indhold. Til belysning af det globale aspekt ved fænomenet inddrages Ulrich Becks bog ”Risikosamfundet”. 
 

Anerkendelsesmønstre

Kærlighed som anerkendelsesform

En grundlæggende anerkendelse, som har betydning for blandt andet udvikling af identitet, tillid til andre og selvtillid samt selvværdsfølelse, opnås gennem oplevelse af kærlighed. Honneth anvender begrebet kærlighed i en neutral form – det vil sige en kærlighedsmæssig opmærksomhed. Dermed skal forstås alle primærrelationer, som består af stærke følelsesmæssige bånd mellem få personer. Dette findes mellem forældre og børn, i venskaber og i det erotiske parforhold. 

Der er  mulighed for at subjektet gennem erfaringen at blive elsket, kan erfare sig selv som et behovsmæssigt og begærende subjekt. Honneth peger på at når subjekterne gensidigt erfarer kærlighedsmæssig opmærksomhed erkender begge, at de er afhængige af hinanden med hensyn til deres behov. 

Anerkendelsesforholdet i kærlighedssfæren er afhængigt af de konkrete andres kropsliges eksistens og deres specifikke følelsesmæssige værdsættelse. Honneth henviser til kritikken fra flere sider af Freuds teorier om barnets interaktionspartner udelukkende som objekt for libidinøs besættelse og til senere forsøg med bl.a. aber. Winnicott
 har beskrevet hvorledes et barn er absolut afhængigt af moderen straks efter fødslen. Moderen har gennem graviditeten projektivt identificeret sig med barnet og vil opleve barnets hjælpeløse afhængighed, som en mangel ved sin egen sindstilstand. Idet begge subjekter fra starten er inddraget i en symbiotisk tilstand, må de senere lære hinanden at blive selvstændige væsener. Barnet lærer at respektere andre subjekter, som selvstændige væsener og med egen ret. Det er betingelserne for en vellykket primær udvikling af subjektet. 

Social anerkendelse

Georg Herbert Mead har beskæftiget sig med socialpsykologi og fokuseret på erfaringer med intersubjektiv anerkendelse. Han undersøgte børns legeadfærd med henblik på beskrivelse af udviklingsmekanisme og den menneskelige socialiseringsproces. 

Ved studier af børns legeadfærd fandt Mead to faser. Den ene hvor barnet kommunikerer med sig selv, idet det imiterer konkrete interaktionspartneres adfærd og derefter kan reagere komplementært i sin egen handling. Den anden fase er spillet eller kappestriden, hvor det modne barn må kunne repræsentere alle sine medspillers adfærdsforventninger, for at kunne iagttage egen rolle i spillets organiserede funktionelle sammenhæng. Barnets adfærd kontrolleres af bevidsthed om, at det samtidig også selv samtidig er ethvert andet medlem af holdet, i det omfang disses holdninger påvirker dets egen specifikke holdninger.

Mead overfører en udviklingsmekanisme, udviklet på baggrund af studier af børns leg, til menneskets socialiseringsproces. Han anvender begrebet ”den generaliserede anden”, som er et udtryk for en generalisering af alle samfundsmedlemmers adfærdsforventninger. Den der har lært at forstå sig selv ud fra den generaliserede andens perspektiv, forstår også sig selv som retsperson, hævder han. Dermed erfarer individet ikke kun hvilke forpligtelser, det har overfor samfundsmedlemmerne, det har også en viden om de tildelte rettigheder. Det kan således på legitim måde regne med at få visse af sine fordringer respekteret.

At have rettigheder har en særlig betydning for det praktiske jegs dannelsesproces. Der er tale om en ”værdighed” som et subjekt får, når det gennem tildeling af rettigheder bliver anerkendt som medlem af fællesskabet. I dette udtryk ligger der implicit den påstand, at denne anerkendelseserfaring svarer til den form for praktisk selvforhold, hvor individet kan være sikker på sin egen identitets sociale værdi. Bevidstheden om egen værdi kalder Mead for ”selvrespekt” og individet får dermed en positiv indstilling til sig selv.

I lighed med Hastrup beskrives det sociale rum udenfor familien som normativt bestemt (men ikke i retlig forstand). Det er forskelligt fra kultur til kultur, hvad der opfattes som værende anerkendt. 

Retlig anerkendelse

Retlig anerkendelse kan opnås i samfund, hvor der er udviklet retlig samfundsstruktur gældende for alle medlemmer. På det retlige niveau er der bestemte og kendte forventninger til samfundets medlemmer, der er krav til ydelser samt tildeling af rettigheder. Vilkårene er rationelt udviklede, hvilket betyder at der ikke er de begrænsende bånd, som kendes fra kærligheden med sociale relationers partikularitet. Det er ikke afgørende hvilke egenskaber eller økonomisk formåen subjektet er i besiddelse af, alle kan forvente de samme rettigheder og pligter. Det er ikke kun én individuel moral der er gældende, men de forenede mange, dvs. en fællesvilje. Regler regulerer det retlige niveau og indenfor denne ramme kan subjektet udfolde sig frit. 

Retlig anerkendelse er for Hegel forbundet med muligheden for uret og lovbrud. Et kontrakt- eller lovbrud er adskillelse af den individuelle og den fælles vilje. Han er principielt enig med Rousseau
 i, at ” enhver der nægter at bøje sig for ”almen viljen”, vil blive tvunget til det af hele fællesskabet” - det middel man kan bruge overfor en der på egocentrisk måde træder ud af kontraktforholdet, er legitim tvang – ”Hvilket ikke betyder andet, end man tvinger vedkommende til at være fri”. Hegel mener man tvinges til at være en person, hvis vilje eksisterer anerkendt i kraft af kontrakten. 

Et retssamfund omfatter gensidig anerkendelsesforhold, hvor medlemmerne kan forvente moralsk tilregnelighed fra alle medlemmerne. Med etableringen af ”retspersonen” sikres at samfundet får det minimum af kommunikativ overensstemmelse af fællesviljen, der er nødvendig. Det er ved gensidigt at respektere hinandens legitime krav, at man uden væsentlige konflikter i fællesskab kan løse samfundsmæssige opgaver. 

Når to subjekter anerkender hinanden som retspersoner, betyder det at hver især kontrollerer egne handlinger ud fra fællesviljen, som bygger på samfundets normer. Det betyder samtidig at begge parter ved hvilke forpligtelser, de har overfor hinanden. Derfor kan de også opfatte hinanden som bærere af individuelle krav, som de hver især er forpligtede til at opfylde. Når samfundets medlemmer føler sig forpligtede til at respektere subjektets rettigheder, tildeles medlemmerne også en egenskab at være moralsk tilregnelige aktører. 

Anerkendelsesformen i kærligheden  og i retsforholdet er to typer af et og samme socialiseringsmønster. Ifølge Hegel og Mead er denne sammenhæng, at vi kun kan forstå os selv som bærere af rettigheder, hvis vi ved hvilke normative forpligtelser vi har overfor andre. Hegel har et begreb om naturlig sædelighed, som er en i mennesket iboende subjektiv ånd, det vil sige en elementær form for mellemmenneskelig anerkendelse. Det er en fællesskabsbefordrende indstilling og sædelige handlinger tænkes som resultat af fornuften, der er renset for alle menneskelige tilbøjeligheder og behov. Ud fra sædeligheden og ”den generaliserede andens”  normative perspektiver lærer subjektet at anerkende andre medlemmer af fællesskabet og dermed at se sig selv som retsperson, det vil sige at kunne være sikker på at individets krav vil blive socialt opfyldt. 
Retsforhold i traditionsbaseret samfund og moderne samfund

I de traditionsbaserede samfund hvor individets legitime krav endnu ikke er gennemtrængt af  posttraditionel morals universalistiske principper, består den retlige anerkendelse kun af de beføjelser, det har i kraft af sin status som medlem af det konkrete fællesskab. Dermed har disse rettigheder et begrænset normativt indhold.

 Retlig anerkendelse i moderne samfund bygger på universalistiske moralprincipper og må kunne forstås som et udtryk for alle samfundsmedlemmernes universaliserbare interesser. Dermed bør medlemmerne ikke længere acceptere undtagelser og privilegier. 

Ringeagtformer

Honneth hævder at hvis erfaringer med ringeagt signalerer at man er nægtet eller fratages anerkendelse, må man på samme måde som ved skelnen mellem anerkendelsesmønstre kunne skelne mellem tre slags ringeagt. De forskellige former for ringeagt kan i forskellig grad svække en persons praktiske selvforhold ved ikke at anerkende dets krav på identitet. At mennesket er ude af stand til at reagere følelsesneutralt på fysiske og sociale krænkelser, nægtelse af rettigheder og nedværdigelse, er drivkraften i den gensidige anerkendelses mønster, og dermed har fordringen om anerkendelse en chance for at blive realiseret indenfor den sociale livsverden. Alle følelsesmæssige reaktioner på at ens krav på anerkendelse bliver ringeagtet, har muligheden i sig for at uretten kan blive kognitiv tilgængelig for én og herigennem motivere til oprør. 

Der fokuseres herefter på hvorledes ringeagterfaringer er gemt i subjektets følelsesliv og danner motivationsmæssig grundlag for social modstand og konflikt, det vil sige for en social kamp om anerkendelse.

Fysisk mishandling

Ringeagt, der påvirker en persons fysiske integritet, er den praksisrelaterede mishandling, hvor man med magt fratager et menneske enhver mulighed for frit at disponere over sin krop. Det er den mest elementære form for personlig nedværdigelse. Det er ikke blot den rent fysiske smerte, det er et destruktiv indgreb i et menneskes selvforhold – smerten kobles  sammen med følelsen af, at man forsvarsløst er underlagt et andet subjekts vilje. Det drejer sig om ringeagt i form af eksempelvis tortur og voldtægt. Denne form for ringeagt gør varig skade på ens gennem kærlighed etablerede tillid til, at man autonomt selv kan bestemme over  sin krop. Mennesket fratages den selvfølgelige respekt for, at man har kontrol over sin egen krop. Den vellykkede integration af den kropslige og sjælelige adfærd, som erhverves i løbet af opværkstens socialiseringsproces, bliver med mishandlinger ødelagt udefra. Det resulterer i ødelæggelse af den mest elementære form for praktisk selvforhold, selvtilliden, og det angrebne subjekt oplever en slags ”psykisk død”.  

Menneskets følelsesmæssige forudsætninger for at have selvtillid er universel og forandres ikke over tid, historisk eller af den kulturelle ramme. Selvom nogle systemer forsøger at retfærdiggøre tortur og voldtægt, følges den krænkedes oplevelse heraf altid af et dramatisk sammenbrud af tilliden til den sociale ordens pålidelighed og egen selvsikkerhed. 

Udelukkelse fra besiddelse af bestemte rettigheder

De to andre ringeagtformer er indlejret i en historisk forandringsproces. Hvad der i disse ringeagtformer bliver opfattet som moralsk krænkelse afhænger af de samme historiske forandringer som de tilsvarende anerkendelsesmønstre.

Hvis den første form for ringeagt der handler om erfaring af fysisk mishandling, resulterer i ødelæggelse af en persons elementære selvtillid, må den anden form for ringeagt påvirke den moralske selvrespekt. I den anden form for ringeagt udsættes personen for ringeagt, når det systematisk udelukkes fra besiddelse af bestemte rettigheder indenfor et samfund.

Med fratagelse af rettigheder forstås også, at personen ikke kan tillægges samme grad af moralsk tilregnelighed, som samfundets øvrige medlemmer.

Kendetegnende for de former for ringeagt, der fratager en person rettigheder og dernæst social udelukkelse, er at det ikke kun handler om magtmæssig begrænsning af den personlige autonomi, men afhænger også af den medfølgende og sammenhængende følelse af ikke at have status, som et fuldgyldigt moralsk ligeberettiget interaktionspartner.  Oplevelsen af udelukkelse medfører en slags ”social død”. Når man bliver nægtet socialt gældende retskrav, krænkes tilliden til at man er anerkendt som et subjekt med moralsk dømmekraft. 

Negativ holdning

Den tredje form for ringeagt er den negative holdning overfor et individs eller gruppes sociale status. Med en evaluerende ringeagt, det vil sige nedvurdering af individuelle eller kollektive livsmåder, opstår adfærdsformen der kan kaldes for  ”nedværdigelse” eller ”fornærmelse”. Når samfundets værdihierarki vurderer enkelte livsformer og overbevisninger som værende mindreværdige eller mangelfulde, vil de pågældende subjekter miste muligheden for at deres evner kan tillægges social værdi. 

Nedvurderingen af bestemte selvrealiseringsformer betyder for de pågældende subjekter, at deres måde at ville leve på ikke har en positiv betydning indenfor deres sociale fællesskab. Dermed har subjektet ikke mulighed for at kunne forstå sig selv som en der værdsættes for sine karakteristiske egenskaber og muligheder. Man nægtes social billigelse af den selvrealiseringsform, man møjsommeligt selv ved hjælp af gruppesolidaritet har fundet frem til. 

En negativ holdning kan opleves af subjekter som ringeagterfaringer i primærrelationen og retligt samtidigt. Et barn kan før eller ved fødslen risikere ikke at blive anerkendt af primærrelationen på grund af sit køn og likvideres. Når et land i dag har overvægt af det ene køn som ikke kan begrundes i sundhedsmæssige forhold, kan det være et udtryk for en negativ holdning til det ene køn. Ringeagten kan udleves i familiens rum, men kan have rødder i det retlige og sociale. Når lovgivningen i et land udelukkende sikrer det ene køn rettighed til eksempelvis at udvikle og få respekteret personlig integritet, gå i skole og modtage undervisning, at færdes i det offentlige rum, arve forældre og pligt til at forsørge forældrene, - så nægtes det ene køn at blive anerkendt som ligeberettiget samfundsmedlem med samme individuelle rettigheder og pligter. 

En negativ holdning kan opleves som ringeagterfaring i det sociale rum, med udelukkelse af individer fra bestemte geografiske steder på grund af subjektets seksualitet. Det kan vise sig som mindre løn for samme type arbejde, hvor det ene køn honoreres bedre end det andet. Udvælgelse til stillinger og indflydelsesrige samfundsposter kan være præget af favorisering af det ene køn, på trods af ens intelligente kvalifikationer. 
Honneths teori i relation til fire dokumentar historier

Hvordan vil Honneths teori om anerkendelse tage sig ud ved empirisk afprøvning? Der fokuseres alene på slavens forhold, det vil sige at kunde og slave relationen er udeladt. Kvindelige slaver er til enhver tid i potentielt i risiko for at blive seksuelt misbrugt i større eller mindre omfang. Tre af historierne handler direkte om sexslaveri udmøntet ved prostitution, krig og trafficing. Der fokuseres på handlinger, som ifølge Honneths teori må kunne tilskrives, at slaven tidligere har modtaget og aktuelt modtager anerkendelse gennem kærlighed, socialt og retligt, og der fokuseres på hvilke ringeagtformer der forekommer. Desuden undersøges om ringeagtoplevelser motiverer slaverne til oprør eller social kamp, forstået som en praktisk proces, hvor individuelle ringeagterfaringer af en gruppe opfattes  som fælles og bliver drivkraften bag et kollektivt krav om udvidelse af anerkendelsesrelationer. 

Fire eksempler på slaveri 

	A. Nora
 fra Slovenien rejser med sin kæreste til hans hjemland i den tro, at de skal giftes og han elsker hende. Efter ankomsten til Makedonien via et ophold i Albanien og kæresten har hendes private papirer, nægtes hun udgang af lejligheden. Kæresten får venner på besøg og hun bliver efterhånden tvunget til at have sex med dem og nye fremmede mænd. Kæresten tager imod penge for hendes ydelser. Nora ringer gentagne gange efter hjælp hos sin mor, der straks går til politiet i Slovenien, der kontakter politiet både i Albanien og Makedonien. En politimand i Makedonien modtager ved en ransagning af parrets aktuelle opholdssted penge af kæresten i bestikkelse for tavshed. Hun giver signalement af politibetjenten til moderen. Nora bliver truet med vold mod sin familie og mindre søstre, hvis hun ikke makker ret. Hver gang hun ringer til moderen, oplyser hun den nye adresse, hun er blevet flyttet til. Politiets specialstyrker sættes ind og Nora får arrangeret en biltur med kæresten og vennerne ud af landsbyen en eftermiddag. Moderen får besked om tidspunktet. Bilen bliver stoppet af en vejspærring og det lykkedes politiet at få Nora befriet.    

B. Om en hindukvinde
 beskrives at hun ved delingen af Indien og Pakistan 1947 i tiden efter med flygtningestrømme begge veje, efter alt at dømme var blevet voldtaget af muslimske soldater, men det var ikke muligt at tale om det. (Kulturel tavshed) Voldtægten blev opfattet som en almen antagelse, men at udtale sig om begivenheden ville være farligt. Samfundet ville ikke kunne rumme den voldsomme besmittelse og måtte i så fald være nødt til at udstøde hende. For kvinden ville en udstødelse betyde, at hun ikke kunne få et normalt liv med familie osv. Så længe tavsheden blev opretholdt, ville hun have en chance. Familien sørgede hurtigt for at hun blev gift med en ældre mand langt under hendes (oprindelige) status, som i kraft af at han ikke havde meget andet at byde på – accepterede kvinden.

Et plagsomt ægteskab følger og selvom hun ’ved’ at han ’ved’ (hun er blevet besmittet), kan denne diskussion ikke tages op. Hun tiltager sig efterhånden autoriteten over deres fælles søn, sørger for at han på trods af sin fars vilje får en uddannelse. I kraft af sin uddannede søn får kvinden efterhånden et nyt og bedre socialt liv, mens manden svækkes og marginaliseres i familien. 

C. For en indisk kvinde Meera
 begyndte en revolution med en enkelt rupee. Som slave var Meera tvunget til at knuse sten til sand. Hele landsbyen var gældsslaver gennem generationer og det var sjældent muligt at en slave kunne købe sig selv fri. Det lykkedes Meera og flere andre kvinder at købe sig fri af slaveriet. Denne bevidste mestringsstrategi gik ud på at en gruppe kvinder aftalte, at hver kvinde skulle aflevere en enkelt rupee hver uge til at købe Meera fri for. Pengene blev deponeret i en bank. Da der var penge nok blev Meera købt fri, men opsparingen fortsatte. Samtidig fortsatte Meera med at knuse sten til sand for sig selv og solgte sandet direkte til forhandlere. Dermed kunne hun indbetale et større beløb i banken. Efter to måneder kunne endnu en kvinde frikøbes, som også fortsatte med at knuse sten til sand og sælge det direkte til forhandlere. I den efterfølgende måned købte endnu en kvinde sig fri af gældsslaveriet o.s.v.

D. Natalie
 fra Moldavien er i Bruxelles. Som 20 årig er hun prostitueret på femte år og solgt fire gange. Hendes mobiltelefon ringer hver ½ time, det er hendes alfons der ringer. Ordren er at hvis hun ikke tager telefonen og fortæller hvor hun er, så er det fordi hun har en kunde. Dermed tikker taxameteret for hvor mange penge hun samme aften skal aflevere til sin ”ejer”. Hun blev som teenager fristet af et tilbud om at blive au-pair-pige i Vesteuropa. Da hun nåede frem til det aftalte sted, var stedet ikke hos en familie, men et hotelværelse i Makedonien. Da det gik op for hende hvad der blev forventet, nægtede hun – i starten. Hendes ar efter brændte cigaretter talrige steder på kroppen, vidner om hvorledes hendes modstandsvilje blev knækket. Efter at være blevet solgt flere gange, har hun tilsyneladende affundet sig med sin skæbne og går relativt frit rundt. Når hun har tjent endnu en vis sum penge, har alfonsen lovet, at hun bliver fri af sit sexslaveri. Hun skal indtjene de penge alfonsen har betalt for hende, samt hvad han nu bestemmer han vil have. Derefter vil hun selv kunne indkassere de penge hun tjener.   



Analyse af dokumentarhistorierne

Ovenstående fire eksempler analyseres op imod Honneths teori om anerkendelse. Analyserne er ikke fyldestgørende, idet der er begrænsede data til rådighed i historierne. Det undersøges om der er antydninger af oplevelser af anerkendelse og ringeagt, samt om der opstår motivation til oprør på baggrund af ringeagtoplevelser. 
A.  Historien viser i relation til Honneths teori hvilken betydning oplevet anerkendelse har for en persons valg af mestringsstrategi. Kvinden har sandsynligvis fået anerkendelse gennem kærlighed og hun har udviklet identitet, selvtillid og selvværd, hvilket hun på baggrund af iværksætter en mestringsstrategi, der bringer hende ud af sexslaveriet. Hun har selvtillid til at hun kan løse sine problemer, og hun har tillid til at der er hjælp at hente i familien og i det retslige samfund. Hun ydes til dels retlig anerkendelse fra de tre landes politi, der reagerer til dels moralsk tilregneligt. 

Af ringeagtformer  ses at ”kæresten” og ”kammerater” der udnytter kvinden, nægter kvinden social ligeværdig medlemskab af deres gruppe. Hun tildeles en bestemt nedværdigende rolle og nægtes at forlade gruppen. Der er hermed en negativ holdning til hende som person. Seksuelle overgreb er nedværdigende og en krænkelse af kvindens integritet, en krænkelse af subjektet. Retligt anerkendelse  håndhæves af dele af politiet i de 3 lande, men den retlige anerkendelse svækkes samlet set af at nogle politimænd lader sige bestikke, dermed er retlig anerkendelse ikke reelt sikret for borgerne. Moralsk utilregnelighed hos samfundets medlemmer ses hos ”kæresten”, ”kammerater”, sexkunder og politibetjente, der kan bestikkes. Erfaringen af ringeagt motiverer kvinden til at gøre modstand.   

 B  I denne historie er der ikke beskrevet handlinger, der alene kan tilskrives modtaget anerkendelse gennem kærlighed og socialt, bortset fra familiens der handler, og dermed  sikrer at kvinden ikke bliver socialt udstødt af samfundet. Kvinden og ægtefællen modtager social anerkendelse, men den er afmålt ud fra mandens lavere status i samfundet. 

Kvinden oplever flere ringeagtformer. Voldtægten er mishandling af kroppen og krænkelse af subjektet. Soldaterne er moralsk utilregnelige. Overgrebet medfører ikke tab af selvtillid, kvinden vælger en livsstrategi, der kræver mod, styrke og udholdenhed. Den sociale deroute betyder fratagelse af sociale rettigheder. Social status genvindes delvist på grund sønnens uddannelse. Men denne anerkendelse sker ikke alene i kraft af social anerkendelse af kvinden i sig selv, men på grund af familiens/mandens økonomiske formåen og sønnens evner. Det kan diskuteres hvorvidt familiens tavshed indadtil overfor kvinden, i familien og overfor samfundet i øvrigt angående voldtægt kan vurderes som anerkendelse gennem kærlighed. På den ene side kan familiens og samfundets tavshed tolkes, som det bedste værn om kvinden mod social udstødelse. På den anden side er tavshed lig med ikke at anerkende kvindens behov for anerkendelse som et krænket subjekt med adgang til retlig anerkendelse gennem domsfældelse af gerningsmænd og behov for bearbejdelse af krænkelsen. Her ses hvorledes kulturelle normer tvinger en bestemt adfærd frem, hvis slaven vil undgå social udstødelse. Erfaring af ringeagten er formentlig motivationen bag kampen for sønnens uddannelse og marginalisering af ægtemanden.

C  I dette eksempel ses hvorledes en livsstrategi ændres og hjælper mennesker ud af slaveri. I relation til Honneths teori ses at kvinderne har selvtillid og træffer en beslutning om at anlægge en ny livsstrategi, som bryder med det omgivende samfunds normer gennem generationer. Samtidig vises socialanerkendelse ved gensidig tillid blandt flere kvinder i  gruppen til, at de ved at yde noget først for den ene kvinde, derefter den næste osv. – at det på et tidspunkt bliver ens tur til at modtage de andres økonomiske hjælp. Den første kvinde oplever social anerkendelse ved at kunne oprette en konto i en bank og kunne sælge sit sand direkte til forhandlere.  

Generelt om dette slavesamfund kan siges at gældsslaveri er en krænkelse af subjektet og en nedværdigelse. Også her ses at ringeagtoplevelser motiverer bare nogle få til handlinger, der fører ud af slaveriet. 

D  Kvindens modstand vidner om at hun på baggrund af oplevet anerkendelse gennem kærlighed følte sin integritet truet og hun havde selvtillid til at yde fysisk modstand. Ringeagt-oplevelser har motiveret kvinden til modstand i starten. Mishandlingen af kroppen har medført tab af selvtillid. Subjektet er blevet krænket og mishandlingen af kroppen medførte stress og angst. Hun opgav at gøre oprør efter yderligere mishandling, hun  har mistet sin selvrespekt, er blevet både ”fysisk” og ”psykisk” død samt handlingslammet, eftersom hun ikke stikker af ved den frie udgang. Måske stikker hun nu ikke af på grund af en ny mestringstrategi om at forfølge den mulighed hun tror hun har for ”snart” selv at kunne indkassere de penge hun tjener ved prostitution. Prisen herfor er jo alligevel betalt, subjektet har ikke nogen anerkendelsesmulighed at miste – eller har det?  

At blive betragtet eller handlet som slave og tvunget til sexslaveri betyder ifølge Honneths teori at menneskes positive selvforhold i større eller mindre grad ødelægges. Det bekræftes til dels af emperi, men historierne indeholder ikke oplysninger om kvindernes udtrykte selvopfattelse, men kan alene vurderes ud fra deres handlinger.  

Fælles for historierne er at ”fysisk død” må antages at være tilstede i to eller flere historier. ”Fysisk død” antages at være den tilstand, hvor personen ikke længere er sig sit fysiske ubehag bevidst. Generelt ses i historierne at ringeagtserfaring motiverer til oprør, dels som fysisk modstand, at skaffe sig hjælp fra andre mennesker og retssystemet, at bruge sin magt til at skaffe sig bedre vilkår indenfor rammerne af det traditionsbundne samfund, samt gennemføre utraditionelle handlinger.     

Honneth hævder at anerkendelse gennem kærlighed er universel og uafhængig af tid, og at  social og retlig anerkendelse er tidsmæssigt og historisk funderet og substantiel forskellige. Der ses i ovennævnte historier sociale, kulturelle og retlige forskelle i slavernes livsvilkår, hvilket bekræfter Honneths teori om social og retlig anerkendelse som tidslig og historisk afhængig. Historierne siger ikke noget direkte om slavernes erfaring med anerkendelse gennem kærlighed i deres liv. Det kan således ud fra disse historier ikke vurderes om forskelle på oprørs- eller kamphandling kan tilskrives erfaringer med anerkendelse gennem kærlighed. Det er sandsynligt at hvis slaven er opvokset i kulturer, hvor piger og kvinder ringeagtes alene på grund af deres køn, hvor fostre og nyfødte af hunkøn fjernes eller dræbes, har slaven formentlig erfaringer med begrænset anerkendelse gennem kærlighed, samt begrænset social eller retlig anerkendelse i forhold til den mandlige del af samfundets medlemmer. Dette betyder lavere grad af selvtillid, selvrespekt og selvværdsfølelse. Generel mangel på erfaring med anerkendelse gennem kærlighed, socialt og retligt kan måske ifølge Bales forklare, hvorfor nogle mennesker bliver slaver og andre ikke bliver slaver. I kulturer hvor piger og kvinder opfattes som  fødemaskiner, og alene har en samfundsværdi i kraft af denne biologiske funktion – kan forholdene sammenlignes med at sorte afrikanere tidligere blev opfattet og behandlet som dyr. Når et samfunds værdihierarki vurderer det ene køn som værende mindreværdige eller mangelfuld, vil de pågældende subjekter miste muligheden for at deres evner kan tillægges social værdi, hævder Honneth.

De berørte subjekters politiske og kulturelle omverden er afgørende for hvorvidt det kognitive potentiale i følelsen af ringeagt og krænkelse bliver til en politisk-moralsk overbevisning. Når der findes en social bevægelse, der kan artikulere det moralske krav om anerkendelse, kan det blive til et motiv til politisk modstand. Honneth kritiserer Marx’s teori for at reducere de mulige anerkendelsesrelationer til én dimension, den materielle behovstilfredsstillelse. Med henblik på en skabe en definition på begrebet social kamp, bør man ifølge Honneth ikke tage udgangspunkt i forudgivne interesser, men i den moralske indignation. En social kamp er forskellige fra den individuelle og kan forstås som en hel gruppes ringeagterfaringer, der tolkes som typiske oplevelser for gruppens medlemmer og kan dermed blive ledende motiver for et kollektivt krav om udvidede anerkendelsesrela-tioner. 

Sociale kampe forstået på ovennævnte måde er ifølge Honneth ikke kun en måde at kæmpe for at få udvidet anerkendelsesrelationer på, men deltagelse i politiske aktioner har også den funktion at aktørerne rives ud af den lammende situation, hvor man passivt tåler nedværdigelsen og herigennem kan få et nyt positivt forhold til sig selv.

Denne virkning hænger sammen med selve ringeagterfaringens struktur, at social skamfølelse hænger sammen med lav selvrespekt, som ofte ledsager passiv udholdelse af nedværdigelse og fornærmelse. Overvindes den handlingslammede tilstand ved at man engagerer sig i en fælles modstand, er der en mulighed for en udtryksform, hvor man indirekte kan overbevise sig selv om sin moralske eller sociale værdi.   

Ved deltagelse i politisk kamp får man en del af sin tabte respekt tilbage, idet at man offentligt demonstrerer den egenskab, der bliver ringeagtet. Selvrespekten kan også forstærkes i kraft af den anerkendelse man får ved solidariteten indenfor den politiske gruppe, ved at medlemmerne gensidigt har mulighed for at værdsætte hinanden. 

Begrænsninger i Honneths teori

Honneth refererer hovedsageligt til empiriske undersøgelser af sociale kampe, der er nationalt funderede eks. den franske revolution. Det er utydeligt hvilke forhold han mener, der gør sig gældende når ringeagterfaringer opleves hos mange subjekter, der har bestemte egenskaber tilfælles, tidsmæssigt sammenfaldende men geografisk opholder sig i og er underlagt regeringer i forskellige stater. Det fælles kan bl.a. være religiøs tilhørsforhold, køn og seksualitet. Nationale sociale kampe retter sig mod den enkelte stats retsforhold og er sociale kampe om øgning af individuelle nationale rettigheder. Men hvilke forhold gør sig gældende når en ringeagtet gruppe, som er udsat for en negativ holdning, ikke er national, men rækker ud over og ind i de fleste lande på jordkloden?  

Honneth beskæftiger sig ikke med en sammenblanding af personer fra traditionsbaserede samfund, der infiltreres i et retssamfund. Teorien om anerkendelse omhandler individer eller grupper indenfor samme nationale stat med én regering, hvor samfundsmedlemmerne er underlagt den nationale retlige forfatning eller samme traditionsbaserede samfundsnormer. Endvidere er teorien uden substans hvad angår sociale og retlige forhold, der er tids- og kulturbundne. Teorien viser således ikke noget om hvad der sker, når mennesker flytter/tvangsflyttes fra et traditionsbaseret samfund eks. fra et traditionsbaseret samfund i østen til en retligt nationalstat i eks. Europa. Når mennesker handles på tværs af nationale grænser, kan subjekternes ringeagterfaringer ikke adresseres til en enkelt stats retsinstitutioner. 

Livsstrategi

Der er forskellige mestringsstrategier hos dem, der handler med mennesker, og dem der bliver handlet. I kraft af udviklingen af internettet og mobiltelefoniens udvikling, murens fald m.m. er det blevet til stadighed lettere at kommunikere og rejse på tværs af nationalstater. Dette har ikke blot bevirket at en del selskaber er blevet multinationale, med datterselskaber i andre lande, men mennesker har globalt set nu lettere og hurtigere adgang til at kommunikere, lave transaktioner og samarbejde med hinanden. Der dannes netværk på kryds og tværs af kulturer, nationer, kontinenter, fag m.v. Handel med mennesker er tilsyneladende også organiseret på tværs af landegrænser i et netværk af ”businesspeople”, der tjener penge på handel med mennesker. 

Dette er i modsætning til sexslaver, der er individuelle og familiære relaterede. Dermed har de ikke et tilstrækkeligt modsvarende netværk, der kan hjælpe én mod at blive handlet. Kvindernes livstrategier i dokumentar historierne er individuelle – en slags ’stand alone’. Sexslavers ringeagterfaringer må kunne fortolkes som noget, der ikke kun angår det individuelle jeg, men også en kreds af mange andre subjekter globalt. Ved at sexslaver er i stand til at formulere de sårede følelser ved krænkelsen, kan de blive til et motivationsgrundlag for en kollektiv modstand. 

Solidaritet

Ulrich Beck
 har beskæftiget sig med globaliseringens tendens og betydning for nationale regeringers mulighed for at styre et lands indre anliggender. Fødevarernes kredsløb forbinder alle med hinanden på kloden, de respekterer ikke landegrænser. Det ser ud til at fænomenet handel med mennesker kan karakteriseres, som i princippet svarende til  handel med  ”fødevarer”.  

Hvorfor reagerer ikke handlede kvinder på fænomenet sexslaveri? Det er fremmedgørende for kvinder i eks. Europa at der uden vanskeligheder kan købes en teenage pige for 1700 euro til sexslaveri i Danmark, og at der til det seneste sommer-olympiske leje importeredes kvinder fra østen til at betjene deltagerne. Dette stemmer ikke overens med målsætningerne i kvindekampen og kvindefrigørelsesbestræbelserne i forrige århundrede. Fænomenet er ikke i overensstemmelse med FN’s menneskerettighedserklæring. En trussel mod flere i en gruppe, er principielt en trussel mod alle indenfor gruppen. Anerkendelse af ethvert subjekts ret til selv at bestemme over sin krop er ifølge Honneth ikke noget man får givet af regering eller det andet køn og kulturer ændrer sig ikke af sig selv, - der må kæmpes for at opnå anerkendelse. Det betyder at hver enkelt kvinde må kæmpe for anerkendelse af piger og kvinder lokalt, og kvinder må organisere sig på globalt plan, for kollektivt at få artikuleret det moralske krav om udvidelse af anerkendelsesrelationer, så piger og kvinder bliver fuldgyldige medlemmer af verdenssamfundet.
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